HANS URS VON BALTHASAR

INTREGUL
F RAGMENT

ASPECTE DE
TEOLOGIA ISTORIEI

Traducere de Maria-Magdalena Anghelescu

Galaxia Gueenberg
2026


https://www.libris.ro/carte/intregul-in-fragment-hans-urs-von-balthasar/46993366

CUPRINS

PREFAT A cunusnvsssusississssssesiss veusssssistsss artsiomm s ansssn 11

I RISIPIREA TIMPULUIL.....coiiiieeeiiiieee e
A. Viziunea lui Augustin

B. Destéagurarea timpului iStOTiC....cocovvireiiierieniiiriiennn, 42

1. Dimensiunea personala..........cccocoovrevviroiiris i, 42

a. CONVersio $1 Creatif ... e seeeeeeeneessesennenns 42

b. Timpul pacatului si vremea harulti ..........oooocoevevenennnne. 52

2. Dimensiunea universala............cocccooienrorrvneeens e 56

IT. PERFECTIBILITATEA OMULUI ..o 71

A. Omul 1n contradictie si chestiunea religioasa........... 71

1. Incompletitudinea fiinfel ......ooevveeriircircicricrercrerierene, 71

2. Contradictia MOTHL ..oveveeieceeceiereeeieere e eesevebebsebne s 79

3. Proiectul religiei de iesire din contradictie.................... 82

B. Solutiile umane §i calea crestingd...........ccovveeveieereeeeniennns 85

1. Calea aparentei ..o smsmsmmmier s 8

2. Calea luptel tragiClasmmmmsmmssenmmsmmm e 00

3. Caracterul provizoriu al ambelor ¢ ooeeciiiiciiiiiiinnn, 92

4. Calea a treia, @ TUDITTL..ooviviiiii i 96

. Inrudire $i diSnCtic «ove e erereseeeceressreses e s 96

b. Reevaluarea mortil......c.coooiiiiiiiii v, 100

¢. Intelegerea omului in vechiul Legdmant........ — 102

d. Trinitatea, Duhul SfAnt .......cocooooiiiiiiciiiiiicieieiinnn, 103
C. Omul inaintea mijlocirii bisericii.........c..cc.covveuer.. 109

1. Biserica ca integritate umana. Maria .........c..cccooceeeeie. 109
2. Autoritatea Tn BiSerica........cccoiviiiiiniiiniiiceecee. 111
3. Transparenta formei DiSericli o 113
D. Reflectie teologica asupra integrititii umane ........ 117
1. Integritate filosofica sau teologica?........ccovvveveeeereeee. 117
2. Omul in libertate si vinovatie ereditara ....................... 126
3. Omul infre credintd §i CUNOASIELe. .........occvoivirceernsieennne 134

E. Practicarea integritatii crestine..........c....coeveeerniinnns 140



8 | HANS URS VON BALTHASAR'® Tmrcgul in'fragment

III. PERFECTIBILITATEA ISTORIEL ... 146

A. Intrebarea cu privire la semnificatia teologici
R TIT0) & 1= CON OO PSSO Or URPUURER e s 146
1. Miczul intrebirii: Persoana si istoria ... 146
2. Detalierca futrebarti: limpul rcligios
st timpul revelaticl ... Ra—— e A
B. intrebarea teologlca cu prlvne la sensul
ISEOTIET DISETICIL. ..vvieeeeieiire vt ieiee e s e
1. Forma si continutul timpului Bisericii
Dezvoltarea sub aspect structural ....o.oerieeiennniens
Pasul SPre SPIil e
Cresterea irecoZnoscibili. e
Profetia carismaticd st apocaliplica i
5. Timpul Bisericii si convertirea lul Israel ...
C. Intrebarea teologici cu privire la sensul

[N

=

>N

JSLOTIET TUITHI ..
1. Modul in care intreaba Biblia
a. Lumina din protologie........oo
b. Lumina din escatologic. . ..o,
2. Raspandirea intrebdrii in cursul istoriei teologicei........ 217
4. Prima abordare .........ccococviiiioiiieiiniiesssaeseeeeeee s 217
b. Biserica i religiile Tumii 219
3. Relatia dintre teologia si filosofia istoriel astazi.......... 223
a. Tematica MEAMICT ..o 223
b. Vechiul Legdmant si epoca axmld s 20
c. Noul Legamént si istoria Tumii......ooiininin. 233
D. Istoric S1IN @IS s s SRR 238
1. Tema SpIritulti ;s e o il R, 241
a. Deschiderea si exclusivitatea ratiunii.........on 241

b. Exclusivitatea st deschiderea legamantului ............ 249
c. Inevitabilitatea apocalipticulud.......cccocvciiiicnnnn 254

2, TEMA PULETI ,....osressesissfomeriaisesivesissianiesdlsmaiieaiiaiinis 257
a. Puterea in ordinca naturii, a harului, a mantuirii..... 257
b. Proportionalitatea pULeril ..o 267

c. Puterea iubirii si autolimitarea libertatii .
d. Dialectica (cologiel 1SLOrIel ..o 283

Cuprins | 9

IV. ADUNAREA IN CUVANT ..o, 289
A. Cuvant si istorie 289
1. Extinderea........cooeeeeeueereivenenenrerenns ceereereenes 289

2. FUZIUNCA ...ttt s eneee 295

3. Plutirea $1NEMCICICA cuvvreeriere e 301

4. Cuvéntul tinut si cuvéntul caleat ..........coooeveriiinnnn. 307

B. Intregul In fragment...........ccceeeviveeeioveccecieee e 314
1. Omul ca limbaj al lui Dumnezeu.........c.c..ccocvevneinnnen. 314

2. Trecerea prift lnip .o eeeeeve e sinsiecesinen 319

3. Cuvantul ca copil...oi i, 326

4. Cuvantul ca tANAT.......cceceeeericrieriiiie wimiar 3308

5. Cuvantul ca barbat........coviviiieviiiiiiiiiiceceeceeeeee. 350

6. Patimile Cuvantultil ........cocovceverivccnionienennrisieisicsecna 357

7. Invierea CUVANMIUI .o...oooeeeeceeeevceses e 369

8. Inaltarca la cer a CuVANTUNI ..ovvvovoccveveenns 377

9. Cuvantul in anul bisericesc.....ccocovieveiiiiiciinniiiiiieiinn. 3853
10. Cuvantul ca barbat si femeie .......ocoveevvrivevsiiinrinnnn 392
11. Cuvantul ca stapan $18clav...veceiicciceceieveeenn. 403
12. Cuvantul ca evreu $i din neamun .ooveeeveeeiccnenn, 412

C. Credintdl 5i vesSnICi®. . o ccoomv.n.... . isssasmrasassstiasizs 422
INDICT ssussssunissonssvumeississomsensivssensmossyat s s 427



I ,
RISIPIREA TIMPULUI

A. VIZIUNFA LUl AUGUSTIN

Cu cea de-a noua carte a Mdrturisivilor sale, Augustin a pus
capat relatarii vietii sale istorice: ca o naratiune a existentei sale,
care cizuse in vinovitie si deserticiune, dar care, prin harul lui
Dumnezeu care l-a chemat, a fost intoarsa inapoi si convertita.
Naratiunea se incheie, nu fari rost, cu moartea mamei, a carei
existentd a fost implinita de aceastd convertire si care, plecind,
isi muta iubirea maternd sus, in ,lerusalimul cel vesnic”, care
,sub Tine, Pirinte, este Mama catolica” si ,ctre care suspina
pelerinajul poporului Tau, de la lesirea (Exitus) si pana la in-
toarcerea sa’ (IX n 37).!

Astfel, privirea se intoarce de la directia orizontald a vietii la
cea verticald, iar Augustin adauga la biografia sa externd inca
patru carti, ca sd ia in considcragie acum, pe l@mgé istoria exis-
tentei sale, si istoricitatea ei, care se petrece in tensiunea dintre
patria sa, Jerusalimul cel de sus™, si locul pelerinajului, ,,pa-
mantul” cel instrdinat inca prin picatul strimosgesc, vinovatie

s multiplele depmvﬁri. In aceasti tensiune, nimic nu este

i cele ce urmeazi sunt citate cartea si numaral (nu capirolul), conform

editiei Jui P, de Labriolle, Belles Lettres™ 19577,
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conceput mitologic’, ¢ci mai degrabi totul in acea unitate a te-
ologiei si filosofiei care caracterizeazd gandirea anticd, in special
pe Platon si Plotin, si care este adoptata de Pirintii cregtini. La
Augustin, explorarea acestei dimensiuni verticale capie, chiar
mai mult decat pentru cei doi pla[onicicni, un caracter exis-

tenial: intrebarea nu mai este, ca in primele noud carti, qualis

weriny, i gualis sim’™, si, chiar mai ureenta, guis jaom sim et guis
: S g !

achue sim™* (X, 6). Raspunsul este, practic, oferit deja de bio-
erafie: sunt cel care, intors fiind catre intuneric, a fost intors
prin har spre lumini si care, prin urmare, mulgume§te martu-
risind si slivind lumina. Dar acest rispuns trebuie sa rasune si
si fie justificat acum in dimensiunea lui teologico-filosofici:
care sunt extensiile si premisele din mine pentru o astfel de
istorie a existentei? Rationamentul ne dovedeste ci ne aflam
aici la rascrucea decisivi a intregii gﬁndiri augustinienc; este de
o stringenta magniﬁcé, unica la Augustin, si ajunge in punctul

ei culminant in patru abordari dilerite.*

L Cf. De Gen ¢. Man. 1, 17, unde este comentati separarea prin firmament
aapelor de sus de cele de jos: ez ideo fortasse super coclum esse dicuntur aguae
invisibiles (adica lumea ingerilor), grae pacis intelliguntur non locorum sedi-
bus, sed dignitate nansrae superare coelim [...] = si poate de aceea se spune ci
apele invizibile sunt deasupra cerului (adici lumea ingerilor), patini intele-
gand ci aceasta se referd nu la locul, ¢i la demnitatea naturii lor]

' Cu aceste ultime carti ale Mdrrisivilor, Augustin a comentat de parru ori
si inceputul Genezei. In cele ce urmeazi, unele formule din comentariile
tirzii sunt preluate atundi cind dau o expresic deosebit de cgneisi si clari
unei idei continute deja in AMarnoisivi. La sfarsicul acestui capicol ne vom
referi pe scurt la abaterea comentariilor mai tarii de la puncrul de vedere al
Marturisivilor.
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Cartea a X-a este cartea memorie, a memotiei intelese, pe
urmele lui Platon, ca profunzime a amintirii spiritului catre ori-
ginea sa; si pentru ca in termeni crestini aceasta profunzimc nu
este lumea ideilor, ¢ Dumnezeul viu, spatiul interior al memo-
riei, incomprehensibil de larg, patrunde de la inceput intr-o
profunzime transcendentd: , Existd ceva in om, pe care nici
«duhul omului, care este in omy» (1 Corinteni 2,11), nu-l stie,
dar Tu, Doamne, Tu Care l-ai ficut, stii tot ce este in el”
(X,7*). Tar omul nu poate intelege ceea ce stie despre sine decat
de la Dumnezeu, pe care omul nu-l cunoaste (X,8). ,Cine se
afla deasupra varfului™ suflecului meu? Ma voi urca spre El
tocmai prin suflecul meu” (X,11). Daca duhul isi are originea
in Dumnezeu, atunci Dumnezeu se afli in amintirea duhului
(X,35) si totusi este dincolo de tot ceea ce se schimba, ca ceea
ce nu este supus schimbirii si rimane mai presus de toate”
(X,36). Dar aceasta tensiune care sta la baza tuturor lucrurilor,
faptul ¢ Dumnezeu ,a binevoic si silasluiasca in memoria
mea”, cu toate ci nicio fapturd nu-l poate cuprinde, este numai
fundalul unei tensiuni imanente in memoria insasi, pe care
Augustin o abordeazi si o expune prin subtile analize psiholo-
gice. , Tarimurile vaste si palatele spatioase ale memo riei” con-
tin ,.comori incomensurabile”: tot ceea ce simturile au primit
din lume si este pastrat la indemdna sau ascuns si ingropat
poate fi readus din vitarea mai mule sau mai putin adanci. Ma
pot intalni acolo in parte si cu mine insumi aga cum am fost
odinioara (X, 14) si cu acele continucuri spirituale a ciror co-
rectitudine imi devine clard cind ma gandesc la ele si care nu
mi-au putat H aduse de simturi: ,,Le-am recunoscut in pro-

pria-mi minte”: ca gandite, ele nu se aflau incd in memorie, si
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totusi cind mi-au fost prezentate le-am recunoscut si am spus:
.Da, asa este, intr-adevir”, deci zaceau totusi pana la urma
acolo, foarte departe si nebagate in scamd”, undeva in memo-
ric. GAndirea n-ar fi atunci altceva decar |2 aduna laolalad (co-
gito din co-agito, conform adeviratei edmologii) ceea ce zicea
neadunat si fard nicio reguld in memorie, a le lega laolalea (col
ligere) sia te stradui cu mintea incordaci ca, in acecasi memorie
unde zicusera mai fnainte imprastate si nebﬁgare in scama, de
acum 1incolo sa :ﬂcrgc usor spre privirea incordatd (intentio)
obisnuita deja cu ele.” Desigur unele ,se scufunda iar” si tre-
buie ,.readunate ca dintr-o anumita dispersic (dispersio)”, de
unde deriva atunci conceptul de gandire, cici cogo (eu con-
string) si cogito sunt ca ago (eu fac) si agiro (eu actionez cu zel).
(Interpretarea datd de Heidegger lui Aéyetv-A0y0¢ ca a citi la-
olaltd, a colecta ar putea fi comparata cu aceastd ctimologic a
lui Augustin).

Dar cum privirea se intoarce din ce in ce mai mult spre
fenomenul ingroparii sau aliendrii. JImi amintesc” inseamni:
am lucruri prezente care au devenit absente in sine; iar din
acestea fac parte i eu insumi. Imi amintesc de sentimente de
bucurie si durere, de manie si tristete, dar nu mai simt emotiile
de odinioari (X, 21-23). Imi amintesc destul de general (X,
24) si ceea ce am uitat, dar chiar si concret, prin faptul ci stin
ca am stiut anumite lucruri si nu le mai stu (X, 25sq.), si pot
chiar si caut lucruri in memoria mea astfel incit sa resping ca

incorect ceva intalnit, iar cAnd am gasit in sfarsit si exclam:

* Cu corectura adusi de Walter F. Orto (Der Mythos 1und das Wort, in: Das
Wort der Antike 1962, p. 357): ,Sensul initial este cel de .selectie” (si prin

urmare de colectare), adici a acorda atentie. a lua in considerare.”
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JAstael” (X, 27). Asttel, memoria cautd in ea insasi ceva uitat,
dar care, tocmai de aceea, nu poate fi pierdut.

LJArunci in ce fel Te caut, Doamne? Intr-adevir, cind Te
caut pe Tine, Dumnezeul meu, viaga fericitd o caut.” O caut
(platonic) in asa fel incat si mi-o amintesc, ,,ca si cum as fi
uitat-o, dar retin inca faptul ¢ nu am uitat-o, sau prin dorinta
de a o inviga ca pe ceva necunoscut, fie ¢ n-am cunoscut-o
niciodatd, fie ci am uicat-o intr-atat incit nu-mi amintesc nici
ca am uitat-0.” Si cu sigurantd toti se straduiesc pentru o viata
fericita, dar ,Unde au cunoscut-o ¢i, de o doresc astfel? Unde
au vizut-o pentru a o iubi? Un lucru e sigur: o avem, intr-un
fel pe care nu-l stim.” Oare este gandul la ea ,in memorie? Cici
daci e acolo inseamnd ci noi am fost aléidati fericiti. Am fost
fericiti oare tot, individual, sau in omul care cel dintéi a paca-
tuit, in care cu totii am muric si din care cu totii ne-am nascut
in mizerie? Deocamdati eu nu caut acest lucru [...]” (X, 29).
Oricat de dificil ar fi din punct de vedere teologic, Augustin se
va mentine preponderent la prima solugie, platoniciana. Clari-
tatea nu este adusi aici de fapeul ¢ toti aspird la un fel de feri-
cire, cici fericirea pentru care ne straduim cu totii nu este orice
fel de fericire (X, 52). Si chiar daci cei mai multi cred i pentru
a fi mulgumiti nu au nevoie de binecuvantarea vesnica a lui
Dumnezeu, Augustin le rispunde ¢ toti se straduiesc macar
pentru adevir, dar adevirul deplin coincide cu Dumnezeu, cu
dragostea deplind (X, 55-54).

Explicatia pentru acea urma din viziunea noastri de odini-
oara care a fost distrusa si ingropata in memoria noastra este
amanati; Cartea a X-a se intoarce (incepind de la nr. 38) la

deplorabila constatare ¢ nu Dumnezeu s-a sustras si continua
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vt se sustragd omului, ¢i omul lui Dumnezeu. ,ladd, (Tu) erai
mauntey, iar eu afard, si-acolo Te cautam, in creaturile Tale
[rumoase (formosa) uric (deformis) ma tivaleam.” In aceasti re-
varsare unitatea se picrduse; mai poate fi recﬁs,tigaté doar
printr-o renuntare disciplinatd, prin acea concentrare descrisa
anterior ca esenta a gﬁndirii st care este descrisi acum si ca
csentd adubirit: ,Prin infrinare (continentiam) ne adunam (col-
lieimur) si ne intoarcem la unitate, de la care ne-am risipit in
multe. Caci mai putin Te iubeste cel care iubeste impreund cu
I'ine ceva pe care nu-l iubeste pentru Tine. O, iubire (amo),
care vesnic arzi si nicicind nu te stingi, o, iubire (caritas);
[Dumnezeul meu, aprinde-ma! Tu poruncesti infranarea: da ce
poruncesti si porunceste ce vrei” (X, 40). Astfel, Cartea a X-a
s¢ incheie cu un examen de congtiinga cu privire la ceea ce in
mintea lui Augustin inci mai sti in calea acelei iubiri care con-
centreaza: ,pofta trupului, pofta ochilor si ambitia [umii”. Dar
(cnomenul autoaliendrii armoniei duhului in sine (memoria)
cere o reflectie mai adianci.

Cartea a XI-a este cartea tirnpulii. Asa cum analiza memo-
rici este atit teologica, cit si filosolica, la fel, si poate chiar mai
important, este $i cea a tilnpului. [a incepe cu o lungi ruga-
ciune catre Dumnezeul vegniciei, care il cunoaste pe cel care se
roagd si se luptd in timp, ciruia ii apartin ziua si noaptea, la al
carui ,semn, clipele isi iau zborul”, care ,a ficut cerul si pa-
mantul” in Cuvantul siu atemporal, ,,care rimane in veci” (X1,
[-9). lar acum pare mai intdi ci Dumnezeu cu Cuvantul siu
vesnic este cel statornic (stabilis veritas) in timp ce creatura este

cea mobild, cea care de indata ce purcede din Dumnezeu
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aluneci imediat in non-divin si este readusi inapoi de Cuvin-
tul lui Dumnezeu care o cheama si repusi in statornicia ei.
Chiar cand suntem instiingati de o crearurd schimbatoare, la
Adevirul statornic sunrem cilauziti. Acolo invigim noi cu
adevirar, cind ne oprim st il ascultam, cz bricurie bucurdndu-
ne de glasul Mirelui, daruindu-ne Aceluia de la Care avem fi-
inga. latd de ce este El Principiul; ¢ici de nu ar ramane stator-
nic in timp ¢e noi raticim, nu am avea unde si ne intoarcem”
(X1, 10). A purcede de la Dumnezeu, a se rataci de Dumnezeu:
prima este creaia, cealalta picatul: dar cine separa aceste zone
in constiinga concreta a existentei? Analiza timpului care ur-
meazi acum este caracterizatd in esenta de caracterul insepara-
bil al celor doud consideratii.

A gandi si a iubi fuseserd descrise in cartea anterioard ca o
adunare/ concentrare de lucruri risipite sau ingropate in me-
morie citre o anumiti incordare (in-tentio), o disciplind (con-
tinentia) superioara. Pentru creatorul vesnic nu este nevoie de
o astfel de concentrare, ,,El este inaintea tuturor timpurilor tre-
cute, prin inﬁlgimca vesniciel Sale pururea prezente, $i este mal
presus de toare timpurile viitoare” (X1, 16); dar faptura nu-si
are ﬁinga mereu impreund, ca este ,,[imp”, caracterizat in pri-
mul rand prin faprul ¢ Jtinde si nu fie (zendit non esse)” (X1,
17). Timpul viitor si timpul trecut pot fi lungi sau scurte, dar
ambele nu sunt, in misura in care fie au trecut, fie nu sunt inca
(X1,25); ceea ce este, este doar ,prezentul, dar si acesta atit de
repede zboard de la viitor la trecut, incit nu are nici cea mai
mici intindere in duratd (extenditur) {...] nu are niciun spatiu
(spatium)” (X1, 20). Si daca totusi distingem intre perioade
lungi si scurte de timp, le masurdm evident dupa sentimentul

. A. Viziunca lui Augustin I 23

pe care il avem faga de ele (sentiendo metimur X1, 21); dar de
vieme ce nu detinem decit prezentul, care nu are extensie,
ClMmMmasuram atunci o extensie prin ceva cate nu este extins?
(X1, 27). Sau ar trebui sa spunem ci prczcnrul insusi este tri-
plus, prezentul trecutului, prezentul prezencului si prezentul
vitorului”, primul ca asteptave (expectatio), al doilea ca vedere
(contuitus), al wreilea ca memorie (Memoria)? (X1, 26). Dar
weasta nu schimbd eu nimic faptul ¢ nu ,misurim decit ceea
e tweee™ (praetereuntia metimur). Fatd de vastele spatii de
«chimbare din memorie (ecce YUANUIN SPAIALIS SUIRL i1 HICINO-
riomea X, 55), dmpul apare acum ca o ingustare extremd
(quod spatio caret = ceea ce nu are intindere X1, 27). Din nou
\ugustin apeleazi la rugiciune, pentru a primi de la Dumne-
seuin dar solutia acestei enigme chinuitoare. Ea nu std in de-
linitia aristotelica, potrivit careia timpul este durata misuratd
[rin migcarea (cea mai constant) a corpurilor ceresti. Enigma
constd in experienta psihica a duratei (m0ra X1, 29), care im-
plici in mod evident o dis-tensie (dis-tentio).” Augustin tra-
dluce cu acest cuvant neoplatonicul Stdotaoi¢ adoprat de Gri-
pore de Nyssa. Modul tensionat al duratei existd chiar si atunci
cand nu exista miscare corporald (,Oamenii ar putea simti o
astfel de duratd sau lungime a timpului chiar daci ar trii in
pestetd, unde nu ar vedea rasaritul si apusul soarelui” [Gen. c.
Man. 1,20; Gen. ad lite. lib. Imp. 8]), prin urmare” zempus
poate fi echivalat cu distentio. (XI, 35).

Importanga centrala a lui distentio in perioadn augustiniand si depﬁ§irea el
prin intentio este vazutd cu claritate in: G. Quispel, Zeir und Geschichte im
antiken Christenrum. Eranos-Jahrbuch 1951, 115. 140,
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Dar ce este de fapt incordat? In primul rand, este clar ca
ceca ce a fost separat trebuie s fie adunat Intr-un singur loc
cuprinzator pentru a putea fi cuprins cu privirea si masurat, si
ci acest loc nu poate fi decie sufletul insusi. ,Nu misor dura-
tele Insesi, care nu mai sunt, ¢ci masor ceva in memoria mea,
care rimane acolo intiparit. In tine, spirite al meu, mdsor eu
timpurile” (XI, 35-36). Acest lucru este insa posibil numai
daca mintea participa la tensiune ca cea care asteapta, observa
st isi amintegte, rimanand insd in acelasi timp intr-o atentie
permanenta (perdurar attentio X1, 37). care permite adunarea
a ceea ce trece grabit prin prezent. Ca inu-o clepsidrd, un vas
(al viitorului agteptat) se goleste prin strimtoarea ingustaa pre-
zentului in celilalt vas (al trecutului amintic): Inainte de a in-
cepe sd cAnt un cantec, agteptarea mea se intinde (tenditur) ca-
tre intregul cantec; dupﬁ ce am Inceput, pe masuri ce elemen-
tele scoase din asteptarea mea devin trecut, si memotia mea se
intinde (tenditur) deasupra lor. Astfel, suflerul actiunii mele se
«destinde» (distenditur): spre memorie, pentru ceea ce am spus,
si spre asteptare, pentru ce-mi mai rimane de spus. Atentia
(attentz'()) mea, 1nsk, este prczcmi, §i prin ea trece ceea ce era
viitor, pentru a deveni trecut” (X1, 38). O astfel de incordare
tensionaci nu este doar intervalul psihologic de timp in care
durata este traitd direct ca unitate, ci ,viata intreagd a omului”,
de fapt ,tot sirul de veacuri al fiilor oamenilor, ale carui parti
sunt toate vietile oamenilor” (X1, 38), deci timpul istoric, care
ca duratd umand reprezintd un mediu omogen, adaprabil
omului, in cimp ce timpul subuman animal (X, 26) si timpul
ingerilor (Gen. lib. Imp. 8) sunt desigur si ele moduri de du-

rati creaturald, dar au o misura diferita.
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Aceasta tensiune a sufletului, conditia prealabila a experi-
cniei sale a timpului, este interpretatd de Augustin in Mdrtu-
riserd in mod teologic. Timpul este inseparabil timp creat si pa-
catos: ,Spulberat am fost (dissilui) in timpul a cirui ordine nu
o cunosc, si gandurile-mi sunt sfasiate de valul schimbirilor,
panit in maruntaiele sufletului meu, pana cand in cele din
nrmid ma revars in Tine, curitar si lichefiac in focul jubirii Tale.
Dcoarece mai bund este mila Ta decit orice viati (Psalmi 62,4):
Lt ¢ o «distensiune» (distentio) este viata mea, dar dreapta Ta
mi-it adunat (Psalmi 17,36) in Domnul Meu, Fiul Omului,
mijlocitor intre Tine, care esti unul, si intre noi cei mulgi, care
taim in multe si prin multe, pentru ca prin El sd cuceresc ris-
plata, cici in El si eu am fost cucerit, si lepidindu-ma de zilele
omului vechi sa ma adun (a veteribus diebuss colligar), urmand
po Unul, witdnd cele din trecut, si tinzand nu spre cele viitoare,
duar trecitoare, ci spre cele ce sunt inainte, nu destins (distensus),
ciintins (extensius), nu dupd distensie (distentio), ci dupd inten-
(ic (intentio) sa 1l urmez spre rdsplata la care sunt chemat de sits
(Filipeni 3,12-14), ca si aud acolo glasul laudei Tale (Palmi
25.7) si sd contemplu frumusetea Ta (Psalmi 26,4), care nici nu
vine, nici nu trece” (X1, 39).

Pasajul din Pavel ne permite sa atribuim intreaga structura
awtimpului incordat unui trecut existential si sa facem distinctia
intre stradania de a merge inainte si in sus, de unde a purces
deja harul care ne cheama si ne atrage, si un viitor temporal.
(cea ce este numit aici ,zilele [...] vechi®, Epistola citre Efeseni
numeste ,zilele rele” si cheama la . cumpararea timpului”. ,Ce

iseamnd a cumpara timp? Inseamna c¢a acolo unde este nece-

sar, chiar cu pierderea unor avantaje temporale, trebuie sa



